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Ungleiche Herkunft ungleicher Seelen.
Philosophische Reminiszenzen in
De providentia 1, 1

Helmut Seng

Politik  —  Literatur — Philosophie lautet der Untertitel eines kirzlich
erschienenen Tagungsbandes zu Synesios von Kyrene, der mit diesen
Bestimmungen dem facettenreichen Werk und der vielseitigen Persénlichkeit
des Autors zu entsprechen versucht.! Die dreifache Charakterisierung passt
besonders auf die Schrift mit dem Doppeltitel Alydmtior fi Tepi npovoiag,?
meist zitiert als De providentia. > Das politische Interesse des Synesios
manifestiert sich deutlich in der Wahl des Themas; denn der dgyptische Mythos
spiegelt die  Machtkimpfe politischer  Fihrungspersonlichkeiten — im
zeitgenossischen Konstantinopel und das Massaker vom 12. Juli 400 an den
Goten in der Stadt.> Zu den zahlreichen literarischen Aspekten gehort nicht
zuletzt eine klar strukturierte und in sich schlussige Handlung, aber auch eine
von Synesios selbst in seiner Vorrede herausgestellte mowiAia. ¢ Am
philosophischen Gehalt der Schrift hebt Synesios die Erdrterung bislang

1. Seng-Hoffmann (ed.).

2. Zum Doppeltitel cf. Hose,14-15.

3. Editionen, Ubersetzungen, Kommentare: Terzaghi; Nicolosi; Garzya; Cameron-Long;
Lamoureux-Aujoulat I1I; Hose.

4. In pragmatischer Hinsicht gerichtet auf Steuererleichterungen fir die Pentapolis, als deren
Vertreter Synesios nach Konstantinopel reist, und Privilegien fiir die eigene Person. Cf. die
mythisch verschlisselte Darstellung in De providentia 1, 18 (105, 10-107, 13 Terzaghi, insbesondere
ab 107, 8) sowie hy. 1, 474-509; dazu ep. 154, 277, 1-5 Garzya; De insommniis 14, 176, 2-6 Terzaghi
sowie weiterfithrend ¢p. 100 und Seng, «Auf dem Wegy.

5. Cf. De providentia 2, 1-3, 109, 10-118, 15 Terzaghi; cf. ferner, in den Einzelheiten
divergierend, neben Nicolosi 21-40 die neueren Darstellungen bei Liebeschuetz, 111-125;
Cameron-Long, 199-236; Hagl, 46-62; Schmitt, 316-358; Hoffmann, 56-59; Schuol, 133-135.

6. 64, 10 Terzaghi.
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ungel6ster Probleme hervor;” aber auch die Schilderungen von gegensitzlichen
Charakterziigen und Verhaltensweisen der Protagonisten lassen sich als Beitrag
zur politischen Philosophie verstehen.® Dazu kommen Einzelheiten, die immer
wieder philosophische Vorstellungen und Texte aufnehmen.? Im Folgenden
wird das Eingangskapitel De providentia 1, 1 etwas niher auf verarbeitete
Vorbilder untersucht, und zwar insbesondere mit Blick auf die Chaldacischen
Orakel (= OC), die im Zusammenhang bislang nahezu unbeachtet geblieben
sind.1?

Zunichst scheint freilich der Bezug auf Plutarchs Schrift De Iside et Osiride
besonders wichtig;!! allerdings wird rasch deutlich, dass die Bedeutung dieses
Vorbilds begrenzt ist. Dies zeigt ein kurzer Uberblick zu Handlung und
Hintergrund von De providentia:

Von den zwei S6hnen des Kénigs von Agypten ist der iltere namens Typhos
ein dimonischer Charakter, wihrend Osiris als jingerer beste Anlagen zeigt.
Bei der Koénigswahl, noch zu Lebzeiten des Vorgingers, wird folgerichtig
Osiris zum Nachfolger bestimmt (1, 5-8). Doch Typhos gelingt es mit Hilfe
der Skythen, die als S6ldner in der Hauptstadt sind, den Bruder zu verjagen
und selbst die Herrschaft zu tibernehmen (1, 13-17). Spiter allerdings kommt
es zu einem Volksaufstand gegen die Skythen. Typhos verliert die Macht (2,
1-3) und Osiris kehrt zuriick (2, 4). Die vier spiegelsymmetrisch angelegten
Handlungsmomente sind durch Einschiibe voneinander abgesetzt. Nach der
Wahl des Osiris steht die Rede des Vaters, der vor Nachsicht gegen Typhos
warnt (1, 9-11); vergeblich, wie der Fortgang der Ereignisse zeigen wird.
Nach der Machtergreifung durch Typhos endet das erste Buch mit dem
Wirken eines Philosophen vom Lande, der sich fiir Osiris einsetzt, und
Hinweisen auf dessen Wiederkehr (1, 18).12 Zwischen dem Sturz des Typhos
und der Wiederkehr des Osiris steht eine auktoriale Bemerkung, die nicht
nur die Geschichte des Typhos fiir abgeschlossen erklirt, sondern zugleich
die sehr sparsamen Bemerkungen, die zu Osiris folgen, mit Rekurs auf das
Motiv der Arkanphilosophie rechtfertigt (2, 5-8).

7. 64, 5-7 Terzaghi. Solche Themen wiren etwa «Il dramma dell'uvomo nel dualismo del De
providentia» (Nicolosi, 119-135) oder «Provvidenza, determinismo e liberta nei Racconti Egiziani»
(Nicolosi, 162-172); cf. auch Lamoureux-Aujoulat 111, 57-91 mit weiteren Angaben.

8. Cf. Nicolosi, 105-118; Hagl, 158-163 und vor allem Pizzone, Simboli di regalita nel De
providentia di Sinesio di Cirene: taxis e eukosmia sowie Simboli di regalita nel De providentia di Sinesio di
Cirene: taxis e enkosmia 11. Streckenweise finden Gedanken politischer Philosophie, wie sie in der
an den Kaiser adressierten Rede De regno formuliert sind, in De providentia eine narrative
Umsetzung.

9. Cf. auch die Aufstellung von Vorlagen bei Nicolosi, 81-104 und die Kommentare.

10. Cf. immerhin Pizzone, Simboli di regalita, (1), 87, und Pizzone, Sinesio ¢ la Sacra ancora’ di
Omero, 144, Anm. 84; 145, Anm. 88.

11. Zur Plutarchrezeption bei Synesios cf. auch den Beitrag von G. Lozza in diesem Band.

12. Die Schilderung gilt allgemein als eine Art ‘Selbstportrit’ des Synesios; cf. Nicolosi, 76-
78; Lamoureux-Aujoulat 111, 135, Anm. 131; Hose, 120 [Anm. 82] etc.



Ungleiche Herkunft ungleicher Seelen 153

Mit den Mythen von Osiris und Typhon, wie sie von Plutarch und anderen
Autoren Uberliefert werden,!? hat die Erzihlung des Synesios nicht viel mehr
gemein als die Namen der Protagonisten, ihre gegensitzlichen Charaktere und
den Machtkampf, in dem Typhos sich nicht endgultig durchsetzen kann.
Vielmehr orientiert sich die Handlungsfihrung an Ereignissen der
Zeitgeschichte:'* dem Amtsantritt und der Tatigkeit des Aurelianus als Praefectus
Praetorio  Orientis, seiner Ablésung durch seinen Bruder Caesarius 15
(moglicherweise auch den anderen Bruder Eutychianus),!¢ der Auslieferung des
Aurelianus an die Goten, dem Massaker an diesen und der Rickkehr des
Aurelianus. 7 Auch hier sind die Ubereinstimmungen jedoch begrenzt: 18
Aurelianus wird nicht zum Poociledg gewihlt, sondern von Kaiser Arcadius zu
seinem wichtigsten Amtstriger ernannt, und wird nicht Nachfolger seines
Vaters, sondern seines Bruders Eutychianus.!?

Nach dem Muster biographischer Erzihlung 20 beginnen sowohl das
Vorwort als auch die Erzihlung selbst mit der Herkunft der ungleichen Brider.
Wihrend jedoch die mpobewpia sie als Séhne des Tauros nennt?!, fithrt der
Eingang von Buch 1 ihre Herkunft auf ontokosmologische Prinzipien zurtick:??

13. Cf. Hose, 8-11. Zu Typhon als Topos in ideologischen Texten des spiten 4.
Jahrhunderts cf. die Belege bei Baudy sowie Pizzone, Szmboli di regalita, (1), 85.

14. «interprétation historiques des Révits édgyptiens est infiniment complexe et délicater,
bemerken Lamoureux-Aujoulat 111, 29 mit Recht. Die Einzelheiten sind hier nicht zu diskutieren;
die im Folgenden aufgegriffene Darstellung nach Cameron-Long, 143-197, entspricht der
widerspriichlichen Quellenlage und dem komplexen Zusammenspiel zwischen Faktizitit und
Fiktionalitit in De providentia, ohne dass letzte Gewissheit zu erlangen wire. Cf. auch den Hinweis
auf Typhos als mégliche «Kompositgestalt» bei Schuol, 140.

15. Barnes, 94-102; Cameron-Long, 143-197.

16. PLRE 1 319-321, gefolgt von Roques, 243; Liebeschuetz, 253-271; Schmitt, 304-341.

17. Insbesondere ist unklar, ob es tatsichlich zu einer Ablosung des Pragfectus Praetorio Orientis
kam (dann wire er kaum mit dem Ende des Jahres 400 amtierenden Caesarius zu identifizieren)
oder ob in der Dynamik der Erzdhlung allein die Riickkehr des Aurelianus als Niederlage des
Typhon zu deuten ist. (I/ trionfo di Aureliano bei Nicolosi, 32, ist, ibertrieben).

18. Cf. auch Nicolosi, 41-49.

19. Cf. auch Nicolosi, 62-73, zur ilteren Forschung, sowie umfassend Lamoureux-Aujoulat
111, 29-57, sowie Schuol. Die These von Hagl (zusammenfassend 196-198), Osiris und Typhon
seien als Arcadius und Honotius zu verstehen, wird ausfithrlich zuriickgeweisen von Lamoureux-
Aujoulat 111, 42-55.

20. Cf. Blovin De providentia, tpoBewpia, 64, 7 Terzaghi. Cf. auch Schmitt, 308-310.

21. Der Bezug auf Flavius Taurus, cos. 361 [PLRE I 879-880.] passt historisch und wird fast
allgemein angenommen; dass Caesatius und Eutychianus tatsichlich seine Séhne sind, ldsst der
gemeinsame Name Flavius vermuten, bei Aurelianus der Name seines Sohnes Flavius Taurus
[PLRE II 1056-1057]. Dass es sich um bestreitbare Hypothesen handelt, betont Hagl, 134-136
und weist zudem mit Recht auf die Ambivalenz, die sich aus der Wortbedeutung «Stier» ergibt.
Der Name des Vaters steht somit ebenso auf der Grenze von Faktizitit und Fiktion wie die
weitere Erzihlung. Cf. auch Hose, 114 [Anm. 3]. Die weiteren Angaben zur Familie sind in
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"Ooipic kai Tvemg Aoty pev Gdeleo Kol Gmd tdV avTtdv &yevéctny
OMEPUATOV. E6TL OE 0V pio Yoy@®V Kol 6OUITOV GVYYEVELN: 00 YOp TO TOTV
avtolv &mi yig ékedvol yovéoly ToDTO TPOGNKEL YuXOIs, GAAG TO &K HIAC
pufivol Tnyfc. 0o 8¢ 1 10D KOGHOL EVGIC TaPEXETOL, TNV UEV POTOESN,
v 8¢ Gedf- kai v pév yapddev avaprdlovcav, dre Epprimpévny Kdto
mol, kol T®V [TAg] yAg ynpoudv éEarlopévny, € mn tOv Oelov vouov
Budoarto: 1y 8& T@V 0Vpavod vdtev EEfTTar Kataméumetat pev yap £’ &
Koopfoal Ty zeplysiov A&y, émurdrietar 8¢ katiodoo deviaPndiiva,
un &v © koopel kol TdTTet T droktov Kol Grdopntov, odTh TEAGLovon
afoyovg 1€ Kol dxoouiog avamAncOf. kettar 8¢ OEudog vopog dyopedov
Woyois, NTig av opiicaca Th TV dviev éoxatid Tnpnon v eHoty Kol
auéivvroc drayévntat, TodTny N TV odThv 080V avOIc dvappuivar Kai
glc TV oikelav avayvOfival Tnynv, domep ye kal Tag £k TG £Tépag pepidog
pémov  Tva  EEopuncapévac  @UoEmS  Avaykn &G TOUG  GUYYEVELQ
avAcOfval kevOudvac,

&vha POGvoc te, Kdtog 18 kai dAhmwv E0veo Knpdv
ATNG &v AeludVvi Koo 6KOTOV NAACKOLGLY.

«Osiris und Typhos waren Briider, und sie entstammten demselben Samen.
Freilich bedeutet die Verwandtschaft der Korper nicht zugleich eine
Verwandtschaft der Seelen. Denn nicht die Abstammung von denselben
Eltern ist bei den Seelen von Belang fiir die Verwandtschaft, sondern
vielmehr das FlieBen aus ein- und derselben Quelle. Zwei Quellen stellt die
Natur des Kosmos bereit, die eine lichtgestaltig, die andere gestaltlos; und
letztere von unten herauf sprudelnd, da sie irgendwo unten eingewurzelt ist,
und aus den Hohlungen der Erde hervorbrechend, als ob sie irgendwie das
gottliche Gesetz gewaltsam brechen kénnte. Die andere hingt an den
Riicken des Himmels. Sie wird mit der Aufgabe hinabgeschickt, den Bereich
um die Erde herum zu ordnen. Hierbei ist ihr aufgetragen, beim Abstieg auf
der Hut zu sein, sich nicht, wihrend sie das Ungefiigte und Ungeordnete
ordnet und figt, durch die Anniherung daran mit Schande und Unordnung
anzufillen. Es gilt ein Gesetz der Themis, das den Seelen verkiindet, dass
jede Seele, die mit dem Tiefsten des Seienden Gemeinschaft hat und
dennoch ihre Natur wahrt und unbefleckt bleibt, deswegen auf demselben
Weg wieder hinauf flie3t und in die ihr eigene Quelle wieder zuriickgegossen
wird, gerade so wie es auch eine Notwendigkeit der Natur gibt, dass die
Seelen, die aus dem anderen Teil auf irgendeine Weise herausbrechen, wieder
in den ithnen verwandten Hoéhlungen lagern miissen,

“wo Neid und Groll und die Volker der anderen Keren

PLRE unter Voraussetzung der dort angenommenen Identititen, insbesondere des Typhos mit
Eutychianus, ohne jede Quellenkritik aus Synesios tibernommen und methodisch wertlos.
22. De providentia 1, 1, 64, 16-5, 16 Terzaghi; Ubersetzung teilweise angelehnt an Hose.
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auf der Wiese der Verblendung im Dunkel umherziehen”».

Die gegensitzliche Herkunft der ungleichen Seelen erinnert an die
Gegeniiberstellung von Osiris und Typhon bei Plutarch, De Iside et Osiride 49
(371 a-b):?3

Meptyuévn yap 1 1008 100 koo yEvesic kal c06TooLS £€ Evavtinv, oD
uny icocOevdv, duvdpewmv, GAAa TthHS Pehtiovog 1O Kkpdrog Eotiv:
anorécOat 8¢ v eodAny movidnacty adHvatov, TOANY pev Eumepukvioy
10 oopaty, ToAANY 8¢ Th Yuxi tod mavtog kai mpog v Pedtiovo del
dvopaxodoav. v pev odv Th Yoy vodg kol Adyoc 0 Tdv dpicTtev Tdviov
nysuov kol kopog "Ooipic Eotv, &v 8¢ YR kai mvedpact kol Voot Kol
oVpaV® Kol AoTPolg TO TeToypévov Kal KabeoTnkog Kol Dylivov Opaig
Kol kpdoeot kol meptddoig ‘Ocipidog amoppon kol eikmv Eupovopévn:
Tveov 8¢ g Wouyxiic t0 mefnTtkdov kol Titavikov kol dAoyov Kol
guminktov, 100 8¢ ocopatikod TO EmiKnpov Kol VOo®ddEC Kol
TOPAKTIKOV Amplog kai duvokpaciong kol kphyeoty MMV Kol AQovVIGUOTS
GeEMVIG olov ékdpoptal kal dpnviacpol [kai] Tvedvoc.

«Denn gemischt ist unsere Welt: Sie ist entstanden durch die Verbindung
von Michten, die entgegengesetzt, aber nicht gleich stark sind; vielmehr hat
die bessere die Oberhand. Dennoch kann die schlechte nicht vollig vergehen,
weil sie im Wesen des Korpers stark verwurzelt ist und ebenfalls in der
Weltseele, wo sie stets gegen die bessere Kraft in einem aussichtslosen
Kampf liegt. In der Seele nun sind Intellekt und Denken der Anfithrer und
Herr all dessen, was am besten ist: Ositis. In der Erde aber, in Winden und
Wassern, Himmel und Sternen sind Ordnung und Stabilitit und Gesundheit,
welche auf den Jahreszeiten, ausgeglichenem Klima und den Umldufen der
Sterne beruhen, ein Ausfluss und darin sich manifestierendes Bild des Osiris.
Typhon aber ist einerseits das den Leidenschaften Verhaftete und Titanische,
das Irrationale und Sprunghafte der Seele; andererseits sind das Hinfillige
und Krankhafte und Ungeordnete des Korperlichen, in unpassenden

Jahreszeiten ~ und Extremklimaereignissen, ~ in ~ Sonnen-  und
Mondfinsternissen, gleichsam Ausfille und Abwerfen der Zigel durch
Typhon».

Weiterhin sind eine Anspielung auf Platon ?* und die abschlieBende
Abwandlung eines Empedokleszitats? leicht zu erkennen. Insbesondere aber ist
diese Passage, ohne ein wortliches Zitat zu enthalten, mit Ausdriicken und
Motiven der OC durchsetzt;?* zum Teil gibt es Bertihrungen mit den Hymmnen,

23. Ubersetzung in Anlehnung an Gorgemanns.

24. 65, 4-5 Terzaghi nach Phaidros 247b6-c2; siche unten zu (8).

25. 65, 15-16 Terzaghi modifiziert nach 31 [21] B 121 D.-K.; siehe unten zu (10).
26. Auf die Kommentierungen bei des Places und Majercik sei vorab verwiesen.
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die chaldaeische Ausdriicke in hohem Malle verwenden.? Im Folgenden
werden solche Reminiszenzen benannt und kommentiert.

(1) &k mdg ... anyfiG erinnert an OC 37, 2.8.15 (an der letzten Stelle ohne
pior)2s;

Nod¢ motpog £ppoilnoe vonoag dxpddt BovAn

ToppdpEovg 1déag, Ty 8¢ wag dro macat 2
gEE00poV- ...

oV plo Tyn, 8
&€ Mg poodvrar ...
Apyeydvoug 1déag mpwtn Tatpog EPAvoe Tdode 15
aOTOTEANG TNYN.

«Der Intellekt des Vaters rauschte, denkend mit kriftigem Willen
allgestaltige Ideen, und aus einer einzigen Quelle
heraus sprangen sie alle ...

ithre Quelle ist eine einzige,
aus der sie rauschen ...
Im Anfang geborene Ideen sprudelte diese als erste hervor des Vaters
selbstvollendete Quelle ...».

Allerdings ist dort nicht von Seelen, sondern von den Ideen die Rede, die
aus dem Intellekt des Vaters als ihrer ersten und einen Quelle hervorgehen.
Synesios nimmt also eine Ubertragung der Metaphorik vor. Indessen ist das
Motiv der Quelle in zahlreichen Orakelfragmenten belegt und wird in der
davon ausgehenden Tradition (wie zum Beispiel den Hymnen des Synesios) zu
cinem der charakteristischen Begriffe.??

So lieBe sich als weiteres Beispiel OC 52 anftihren:

Aafic &v haydov ‘Exdng apethc méle Tnyn,
&vdov 6An pipvovsa 1o mapbévov 0d mpoitioa.

«In Hekates linken Weichen ist die Quelle der Tugend,
Vollstindig innen verharrend, das Jungfrauliche nicht von sich werfend».

27. Cf. Theiler und Seng, Untersuchungen, 119-170.

28. Auf das Fragment weist auch Pizzone, Simboli di regalita, (I), 87. Eine ausfihrliche
Kommentierung des Fragments findet sich bei Luna-Segonds III 2, 154-163; cf. auch Gigli
Piccardi und Seng, Un livre sacré, 67-71.

29. Seng, Untersuchungen, 126-128.
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Proklos, Psellos und Michael Italikos nennen in chaldaisierenden
Zusammenhingen 7yn TV Yox®v,* mTyn g WouxAg,3! (woydvog yoyn 2
und myaio yoyn.3 Speziell die ene Quelle der Seele findet sich in zwei Belegen
bei Arnobius, die ebenfalls stark chaldaeisch gepragt sind. Arnobius polemisiert
hier gegen so genannte /77 novi; damit scheinen vor allem Porphyrios und sein
Umfeld gemeint.3*

Verbunden mit dem Motiv des Vergessens, das ebenfalls zum
chaldaeischen Seelenabstieg gehort? und auch in den anderen Schriften des

Synesios mehrfach in chaldaeisch gepragter Umgebung bezeugt ist,* erscheint
die ezne Quelle in adp. nat. 2, 45, 118, 22 Marchesi:?

... oblitae unins esse se fontis, ...

«.. vergessend, dass sie von einer einzigen Quelle sind ...».
Dazu kommt ady. nat. 2, 15, 83, 11 Marchesi:

<o UN0 ex fonte omninm nostrum defluunt animae, ...

«.. aus einer einzigen Quelle flieBen die Seelen von uns allen herab, ...».

Hier findet sich auch das Bild vom FlieBen’, wie es komplementir zum
Vorstellungsbereich der Quelle gehért und in De providentia 1, 1 aufgenommen
1st.3?

30. Psellos, op. phil. 38, 134, 1-2; 135, 13f. O’Meara; op. phil. 40, 149, 21-22 O’Meara; op. phil.
41,152, 7-8 O’Meara.

31. Proklos, Theol. Plat. 5, 23, V, 87, 11 Saffrey-Westerink; Damaskios, i Parn. 111 181, 9
Westerink-Combes-Segonds; Michael Italikos, ¢p. 17, 182, 30 Cramer = Epist. 28, 190, 15 Gautier.

32. Proklos, in Crat. 81, 3 Pasquali (Kontext von OC 56); Theol. Plat. 5, 20, V, 76, 2 Saffrey-
Westerink.

33. Proklos, in Tim. 1 318, 12; Psellos, ap. phil. 39, 147, 520 O°Meara; op. phil. 40, 150, 10-11
O’Meara.

34. Cf. Kroll, 28, Anm. 2; Courcelle, 269; Beatrice mit dem Hinweis 121 auf die
Bezeichnung des Porphyrios bzw. seiner Anhinger als véot bei Eusebios, Praep. Enang. 3, 6, 7,
weitere Angaben bei Seng, KOXMATI'OI, AZQNOI, ZQNAIOI, 151-152.

35. Cf. Geudtner, 25-27.

36. Cf. hy. 1, 525. 659; 9, 96; De insommiis 8, 159, 12 Terzaghi; dazu Seng, Untersuchungen, 159-
160 mit Hinweis auf OC 109, 2 und 171.

37. Hier polemisch umgedeutet: Das Vergessen des gemeinsamen Ursprungs sei Ursache
bzw. Voraussetzung fiir das feindselige Verhalten der Seelen untereinander. Zur polemischen
Tendenz des Arnobius cf. Follinger.

38. FlieBen vom Himmel und Quelle der Seele finden sich auch bei Macrobius, somm. 1,9, 1,
54 Armisen-Marchetti, dessen (durch Porhyrios vermittelte) Rezeption der OC hier sichtbar wird,
cf. Seng, Seele und Kosmos bei Macrobius, 118-121.
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(2) Die beiden Quellen, die Synesios hier ansetzt, werden gegensitzlich
charakterisiert:

v pév ewtoeldi, v 8¢ dedf
«die eine lichtgestaltig, die andere gestaltlos»

Damit ist die erwartbare Gegeniiberstellung von hell und dunkel umspielt
und auf den metaphorischen Gehalt der Beschreibung hingewiesen.
Insbesondere wird die Aufmerksamkeit auf Gedfi gelenkt, das gerade in der
folgend ausgefiihrten Bildhaftigkeit von oben und unten an den Hades denken
lisst; die quasi-etymologische Verkniipfung von Gedng und Aidng ist topisch.40
Wihrend Lichthaftigkeit innerhalb und auBlerhalb der OC eine geldufige
Charakterisierung des Gottlichen und  Geistigen  darstellt, kommt die
Gestaltlosigkeit der Materie zu. Besonders expressiv ist OC 163 mit weiterer
Unterweltmetaphorik;* Synesios zitiert die ersten drei Verse des Fragments in
De insommniis 7 und bezieht es dort auf die sublunare Welt:42

Mnde kdtom vedong gig Tov pedavavyia KOGHoV,
® PoOoC aitv dpoppoc VméoTpmTan Kol GeldnG,
AUPIKVEPNS PLTTOOV EI8MAOYOPNG AVONTOG
KpNUvodng okoAog Tnpov Bdbog aigv Elicowv,
aiel voueed v apaveg Séuag apyov dmvevpov.

«Und neige dich nicht hinab zur schwarzglinzenden Welt,

unter der ein Abgrund, immer gestaltlos und formlos, gebreitet ist,
ringsumdunkelt, schmutzig, an Trugbildern sich freuend, vernunftlos,
abschiissig, krumm, torsoartige Tiefe immer umkreisend,

immer sich vermihlend mit glanzlosem Korper, trigem, ohne
Lebensodemy.

39. Cf. auch Synesios, Ay. 1, 712-713 = 1I 295-295 80gv & yoydg mpopéel mayd; dazu hy. 2,
202-204 60gv 6 Lwag OxeTOC TPOPEDV PEPETaL PéYPL YaS (zu O0xeTdC unten Abschnitt 8). Zur
Formulierung dvapidlovoav siehe unten Abschnitt 3.

40. Cf. etwa die Zusammenstellung von ‘Atdov und G18é¢ bei Platon, Gorgias 493b4-5.

41. Ct. auch Kroll, 62 und Lewy, 297-298, die jedoch an eine Unterwelt im wortlichen Sinne
denken; ausgehend von Synesios (siche die folgende Anmerkung) spricht sich auch
Pfligersdorfter, 151-154 gegen diese Deutung aus. Cf. ferner Saudelli.

42. De insomniis 7, 158, 4-6 Terzaghi; dort mit der Variante dmiotog fiir dpopeog; cf. auch
Damascius, in Parm. IV 126, 3-4 Westerink-Combés-Segonds.
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Die Einzelheiten, die Materievorstellungen im Platonismus aufnehmen,
sind hier nicht zu kommentieren.** Hinzuweisen ist jedoch auf die negative
Lichtmetaphorik in pehavavyng und duetkveng. Der Gegenbegriff apuoipong
ist in OC 1, 4 auf die hochste, uber-intelligible Entitit bezogen; Synesios
charakterisiert mit den kontriren Ausdricken in De insomniis 9-10 den irdischen
und den himmlischen Bereich, indem er du@iponig mit Bezug auf &ig témov
appupdovta in OC 158, 2 als synonym verwendet.# Allerdings wird dpoipong
in der Orakelexegese regelmiBlig auf Hekate bezogen, den Ursprung der Seelen
und eine der hochsten Entititen des chaldaeischen Systems. Dies passt
besonders zum hier vorliegenden Zusammenhang.4>

(3) Zu den Quellen gehort das bei Synesios im Kontext begriindete
Kompositum Gva-pAdovoav, dem sich das Simplex &BAvoe in OC 37, 15 als

vergleichbare Formulierung an die Seite stellen lisst. Ndher kommt jedoch OC
51:46

Ag&tepiic uev yap Aoydvog mepi ypoapa xovepmv
TOAAT Adnv PAOCeL woyfic MPBag apyryevéOrov
apdnv Euyuyodoa edog Tp aifépa kdouovg.

«Denn um der rechten Flanke Knorpelh6hlungen
sprudelt tippig der michtige Schwall anfangsgeborener Seele
vollends beseelend Licht, Feuer, Aither, Welten».

Hier ist PAOCel intransitiv. vom Entstehen der Urseele aus Hekate
gebraucht. Somit liegt auch eine sachliche Anlehnung vor, wenngleich bei
Synesios von individuellen Seelen die Rede ist.

(4) Besonders deutlich ist das Fragment mit dem ungewo6hnlich Ausdruck
@V [Thig] Yig mpapdv aufgenommen; in OC 51 bezeichnet ynpopa xovdpwv,
wie gerade geschen, eine Hohlung von Knorpeln an der anthropomorph

43. Cf. Platon, Tim. 51a7-b2; Lewy, 295-298; Seng, [IATPOI'ENHX YAH. Au sujet du
dnalisme dans les Oracles Chaldaignes; instruktiv auch Dorrie-Baltes, 491-497. Speziell auf die Frage,
ob die Materie als Ursache des Bosen gilt, zielt des Places, La matiére dans le Platonisme moyen.
Surtont chez Numénins et dans les Oracles chaldaigues. Dabei beschrinkt er sich auf Numenios, die OC
und Iamblichos (mit einer Passage aus Calcidius als Anhang).

44. Cft. auch Pizzone, Simboli di regalita, 87, (I) Anm. 51.

45. Cf. Seng, Apopomc: Facetten einer chaldaeischen 1 okabel.

46. Cf. jetzt auch Hoffmann, 101-120.
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vorgestellten Hekate. Der gesamte Ausdruck kol t@®v [Thig] yfig ynpopdv
gEalhopévnv4 variiert die ersten Worte von OC 90:

) s ¥ /
... €K O’ apa KOAT®OV
’ / ’ , b2 s 3 \
yaing Opockovcty x0oviol kuveg ovmoT’ aAnbeg
ofipa Bpotd detkvivrec.

«.. aus den SchoBen
der Erde springen erdhafte Hunde, die niemals ein wahres
Zeichen einem Sterblichen zeigen».

Das Fragment bezieht sich auf Dimonen;* indem Synesios es auf den
Seelenquell anwendet, von dem der bose Bruder stammt, charakterisiert er
diesen als ddmonisch. Wichtig ist festzuhalten, dass Synesios sich zwar auf
Formulierungen der OC und zum Teil auch Motive chaldaeischer Seelenlehre
bezieht, diese aber keineswegs treffend wiedergibt, sondern stattdessen einen
ontologischen Seelendualismus entwickelt. Demgegentiber kennen die OC zwar
die Vorstellung von Abstieg und Aufstieg der Seelen und kontrire Haltungen,
die sich als moralischer Dualismus beschreiben lieen.* Doch die Herkunft
auch der Dimonen vom Himmel wird ausdriicklich festgehalten, so in der
Erliuterung des zitierten Fragments bei Psellos, "E&nynoig t@v Xaldaik®dv
PNTAV (= op. phil 11 38, 139, 1-3 O’Meara):

KOl KOVOG HEV TOVTOVG KOAEL MG TIH®POVS TOV Yoxdv, xBoviovg 8¢ m¢ &
0VPOVOD TEMTOKOTAC KOl KAAVIOLUEVOUG TEPL TNV YV.

«Das Orakel bezeichnet diese als Hunde, weil sie die Seelen strafen, und als
irdisch, weil sie vom Himmel gefallen sind und um die Erde herum
schweifeny.

Auch im Vergleich mit De znsomniis® wird die Abweichung deutlich. Zu
erginzen ist eine Einzelheit: In De insommiis ist der Aufenthalt der an das
Pneuma gebundenen Seele in den yMpapa und unterirdischen Orten das
Resultat eines ethisch verfehlten Lebens, das sich nach dem Tode einstellt,>!
sodass mit der Zuordnung in De providentia zugleich ein moralisches Urteil

47. In De providentia 1, 1 variiert aufgenommen mit 10 €k TAG ETépag LePIdOg TPOTOV TV
EEopUNOAUEVOG PUOEDS AVAYKN £G TOVG GLYYeVElS avAodfivon kevbudvag (cf. Ay. 2, 46 und
Seng, Untersuchungen, 70).

48. In Nicolosis Kapitel La tradigione demonologica greca e la demonologia sinesiana (136-161) sind
die OC nicht beriicksichtigt; cf. aber Geudtner, 56-63 (mit weiteren Angaben).

49. Zur Frage des Dualismus in den OC cf. Seng, IATPOI'ENHX Y AH, zitiert.

50. Siehe oben unter (2).

51. De insomniis 7, 156, 16-157, 5 Terzaghi.
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anklingt. Doch erweisen die Unterschiede, dass es Synesios in dieser Schrift
nicht, oder zumindest nicht immer, darum geht, seine philosophischen
Ansichten zu entwickeln. Vielmehr kénnen philosophische Motive auch im
Dienste einer politischen Tendenz oder der narrativen Konstruktion stehen.

(5) Der bose Seelenquell wird ferner charakterisiert als

épplopévny Kdto Tot

«rgendwo unten eingewurzelty.

Wurzelmetaphorik  zur Bezeichnung der Herkunft und mit dem
implizierten Aspekt eines Verbleibens im Ursprung trotz des Hervorgangs ist
vor allem seit Plotin in der neuplatonischen Tradition geldufig. Synesios
verwendet den Ausdruck mehrfach in den Hymnen.>? Hier passt das Motiv der
Waurzel natirlich besonders zur Herkunft von unten.

(6) Der himmlische Ursprung der guten Seele ist mit einem Ausdruck
Platonischer Provenienz formuliert:>

4 \ ~ 9 ~ 4 e A
N 0¢€ 1@V ovpavod vatov eEfmTol
«Die andere hingt an den Riicken des Himmels».

Zugrunde liegt Phaidros 247b6-c2:

¢ \ \ b ’ / 4 > 0N \ pl4 / b4
al pev yoap dbdvatol korovpevor, MviK v mpds dkpm yévovtal, EEo
nopevbeicon Eotnoay &l 1@ 10D 00PAVoD VAT®, 6Tdoas 8¢ adTaC TepLdysl
N Tep1popd, ol 8¢ Bcopodot T EE® T0D 0VPUVOD.

«Wenn die unsterblich genannten [sc. Seelen] zur Hohe gelangen, dringen sie
durch nach auf3en und stellen sich auf den Ricken des Himmels; wahrend sie
aber stehen, dreht sie der Umschwung herum und sie betrachten, was
aullerhalb des Himmels ist».

Allerdings ist zugleich wieder auf Chaldaeisches angespielt. Denn auch die

@Vo1g als eine niedere Erscheinungsform der Weltseele hingt von Hekate ab
(OC 54):

Nd1o1g 8 apei Oedg pvo1c Arletog NOPNTAL.

52. Cf. Plotin., Enn., 111 3 [48] 7, 10-23 etc.; dazu Seng, Untersuchungen, 214 mit weiteren
Angaben.
53. Der Ubergang vom Seelenquell zur Seele selbst geschieht grammatikalisch unvermerkt.
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«Um den Ricken der Gottheit herum schwebt die unermessliche
Natury.

Der nicht von Platon vorgegebene Riicken im Plural und der Ausdruck fiir
das Hingen, morphologisch iibereinstimmend im Perfekt Medium formuliert,
lassen auch diese Formulierung des Synesios, deren Bildhaftigkeit befremdet,>*
als Anspielung auf die OC erscheinen.

Zugleich wird erneut deutlich, dass es Synesios in seiner aus
philosophischen Quellen gespeisten Ursprungserzidhlung nicht um die
Wiedergabe eines kohirenten Systems geht. Denn beide Anspielungen auf die
OC fiithren auf die Herleitung aus Hekate; selbst der Ausdruck mnyn erscheint
nunmehr in einem neuen Licht und lédsst sich wiederum als Anspielung auf OC
52 verstehen.5 Die Herkunft aus Hekate wire damit den beiden Briderseelen
gemeinsam; der Hypotext wiederlegt den Hypertext.

Als weitere mogliche Vorlage ist OC 218 zu nennen, ein Fragment, das
allein bei Synesios in De insommniis uberliefert ist. Da dort eine klare
Zuschreibung fehlt, wird es mit Recht als dubium angesehen; auch eine
allgemeine Zuordnung zu den theologischen Orakeln, wie sie am
umfinglichsten bei Porphyrios, De philosophia ex oraculis haunrienda und in der
Tiibinger Theosophie zu fassen sind, ist gut denkbar. Der Text lautet:

3 ’ \ ~ ’ ’ ” ~

H pdio 81 keival ye poxdptator EEoya Tocmdv
Yuxdov ToTi yolav an’ o0pavodev mpoyfovral
Kelvor 8” OABiotal Te Kol 00 oo vApaT’ Exovoat,
Y4 b3 P} 2 / b4 / 9 \ \ 9 ~
0ooal o’ alyAnevtog, avas, 6E0ev, NdE Kal avTod
gk A10¢ éEeyévovto, pitov kpotepfic v’ Avaykng.

«Firwahr, weitaus am seligsten vor allen anderen

Seelen ergieBlen jene sich zur Erde hin vom Himmel.

Jene sind die gesegnetsten, unnennbar ist ihr Schicksalsgespinst,

die aus Dir, glinzender Herr, und aus

Zeus selbst geworden sind, unter des Fadens starker Notwendigkeit.

Die Herkunft vom Himmel, beschrieben in einer Metaphorik flieBenden
Wassers, entspricht der Bildhaftigkeit in De providentia.

(7) Zur Seelenlehre der OC gehort die Vorstellung vom Abstieg der Seele:

KoTanéumeton UV yap o’ @ koopuficon T mepiysiov AREW

54. Cf. Hose, 115.
55. Siche oben unter (1).
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«Sie wird mit der Aufgabe hinabgeschickt, den Bereich um die Erde
herum zu ordnen».

Formulierungen mit mépmecBo in dhnlichen Kontexten finden sich zwar
in den OC,>¢ sind aber nicht sehr spezifisch. Die Synesios am nichsten
kommenden Formulierungen bietet Psellos in seinem chaldaeischen
Kompendium mit dem Titel "Exfeoig kepaioumdng kai chviopog tdv moap’
Aocvploig doypdtovs” (= ap. phil. 11 41, 152, 9-11 O’Meara):58

KoatoafiBdlovot 8¢ moAldKic Thv yoyny &i¢ Tov kOopov 8t aitiog moArdg, fi
d1a Trepoppinotv 1 da PodAnciv TUTPIKNY €l¢ TO KOGURGHL TNV TEPTYELOV
AREw.

«Sie schicken die Seelen oftmals in die Welt hinab, aus vielen Grinden:
entweder aufgrund des Ausfalls der Federn oder aufgrund des viterlichen
Willens, zur Ordnung des Losanteils, der um die Erde ist».

Auch wenn die Vorstellung von einer kosmischen Aufgabe der Seele als
Ursache ihres Abstiegs nicht auf die OC beschrinkt ist, sondern sich zum
Beispiel auch im Corpus Hermeticum findet,” so stimmt der spezifische Ausdruck
des Psellos doch so auffillig mit der Formulierung bei Synesios tiberein, dass
die Vermutung einer gemeinsamen Vorlage nahe liegt. Da beide Kontexte
chaldaeisch geprigt sind, ldsst sich eine Quelle aus dem Bereich der
Orakelexegese plausibel, wenngleich vorsichtig vermuten.®

(8) Bei der Betitigung der Seele im Kosmos ist Vorsicht geboten. Denn es
besteht die Gefahr, durch allzu grole Nihe zum Materiellen, das durch einen
ontologischen Mangel an Ordnung charakterisiert ist, selbst angesteckt zu
werden:

émurdrreton 8¢ xatodoa SicvhaPnOfivor, un é&v ®© xoopsl kal TdrTel TO
droxtov koi dkdopntov, ot medd{ovca ofoxovg Te kai dkoopiog
GvanAncof

56. Cf. Geudtner, 8-9.

57. Zur Gleichsetzung von Chaldaeern und Assyrern cf. Porph., De phil. ex or., 141 W. = fr.
324F 8-9 Smith.

58. Ahnlich op. phil. 11 39, 147, 26-148, 2 O’Meara mit 148, 5 O’Meara (dazu auch die
Fortsetzung der ausgeschriebenen Stelle, 152, 12-13 O’Meara).

59. Cf. Asclepins 8 (11 304, 20-306, 21 N.-F.), dort bezogen auf Landwirtschaft, Architektur,
Seefahrt, Gesellschaftsordnung etc. als kulturelle Mission.

60. Auch die Rede vom Herabschicken der Seele (katanéumetar) passt zu den OC (cf. OC
115 und den Kontext von OC 94); doch ist der Ausdruck zu wenig spezifisch, wie die bei
Geudtner, 8-9 zusammengestellten Belege zeigen, die mit Plotin beginnen.
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«Hierbei ist ihr aufgetragen, beim Abstieg auf der Hut zu sein, sich nicht,
wihrend sie das Ungefiigte und Ungeordnete ordnet und fiigt, durch die
Anniherung daran mit Schande und Unordnung anzufiillen».

Im 8. Kapitel von De znsomniis ist dieser Gedanke in Form eines
didaktischen Mythos ausgefiihrt, der den Begriff der Zeitarbeiterin, Oficoa,
entwickelt.®! Demnach steigt die Seele hinab vom himmlischen Bereich des
Lichts und erfillt ihre Dienstpflicht. Allerdings kann es passieren, dass sie dem
Charme der Materie erliegt und freiwillig weiter (das heil3t in einer erneuten
Einkérperung nach dem Tod) auf Erden dient. Synesios vergleicht dies mit
dem Verhalten eines freien Lohnarbeiters, der von einer schonen Sklavin seines
Arbeitgebers dermallen angezogen ist, dass er, um mit ihr zusammen sein zu
konnen, sich selbst in die Sklaverei bei demselben Herrn begibt.6

In /y. 1 finden sich umfangreiche Parallelen zu dem gesamten Abschnitt
samt weiteren Motiven;63 auch der Ausdruck duéivvtog findet sich dort.o* Die
Ausfihrungen in der Eingangspartie von De providentia > zeigen grof3e
Ahnlichkeit zu beiden Stellen, wenngleich der Begriff der Oficoa ebenso fehlt
wie die narrative Ausgestaltung. Zugrunde liegt jedoch jeweils OC 110 (Psellos,
op. phil. 11 38, 138, 16-18 O’Meara):6¢

Allnon yoyfic oxetdv, 80ev R tivi tdéet
copatt ntevoog ** émi ta&wv
a1 AvacTNoELS, epd AMdy® Epyov Evdoac.

«Du suchst der Seele Kanal, woher oder welcher Ordnung
nach dem Dienst am Korper ... in den Rang
du wieder auffrichtest, indem du heiliges Wort und Werk vereinst.

61. 159, 14-160, 13 Terzaghi.

62. Cf. Geudtner, 27-29 et Susanetti, 139-146.

63. hy. 1, 571-576.591-608.639-679. Cf. den Vergleich von De znsommiis 8, 158, 10-161, 8
Terzaghi, und 4y. 1 bei Baldi, 88-99.

64. hy. 1, 548, nach OC 104. Cf. Seng, Untersuchungen, 160.

65. Das Motiv der doppelten Fisser, aus denen Zeus zuteilt (nach ldas 24, 527), findet sich
in den Abschnitten aus De insommiis und in by. 1; in De providentia erst in 2, 6 (wortlich zitiert nach
Homer).

66 Cf. auch OC 99 mit Kontext (Proklos, 7z Remp. 11 99, 1-4): Kai ot feol paocw v yéveow
gmotpepouévog (sc. TOG Wuxas Tac &enuépovs) Onrevery, dll’ ddaudore | @ ovyévi
fntevovoog / avdyeobar Tl Eviedev katahmodoag TV yéveowy («Auch die Gétter sagen,
dass die Seelen, wenn sie sich der Welt des Werdens zuwenden, Zeitarbeit leisten; doch wenn sie it
ungebeugtem | Nacken ihre Zeitarbeit leisten, / sie die Welt des Werdens wieder verlassen und von hier
aus wieder emporsteigen»).
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Hier bietet der typisch chaldaeische Ausdruck Oxetdg, der Kanal des
Seelenab- und -aufstiegs,®” die Vorlage fiir den schlichten Weg;% doch ist die
Metaphorik des FlieBens in Kombination mit a001g Gvactnoels aufgenommen
in

/ \ \ b \ e \ 3 bl ~ \ b \ 2 ’
todtnv &M tv odthv 080v avbi dvappuiivor kol &ic v oikelav
Gvayvofivar Tnynmv.

«deswegen auf demselben Weg wieder hinauf flieBt und in die ihr eigene
Quelle wieder zurtickgegossen wird».

Weitere Ubereinstimmunen zwischen De insomniis, hy. 1 und De providentia
sollen hier nicht verfolgt werden. Zwar liegt in diesen drei chaldaeisch
geprigten Kontexten die Vermutung nahe, dass weitere Ubernahmen aus den
OC vorliegen, auch wenn sich die Herkunft nicht anderweitig nachweisen lasst.
Doch kénnte es sich auch um spezifische Eigenheiten des Synesios handeln, die
seinen drei Texten gemeinsam sind.

(9) Die gottlich verankerte Ordnung der Ruckkehr zum Ursprung
formuliert Synesios, indem er @émdog vépog und @Ooemg Gvdykn
gegeniiberstellt. Dabet ist letzteres eine chaldaeisch konnotierte Formulierung.
OC 114 lautet mit Kontext (Proklos, Th. PL 5, 24, 297, 32-35 P. = 87, 22 - 88, 1
S.-W.):

[...] Tov IIpounBéo koopodvia 10 TAOV AvOpdTOV YEvoc Kol TPovoodvTo THS
Aoy nudv Coig, tva un

BanticOeion xOovog oioTpolg
Kol Todg THS UoEmS avdykalc, O¢ enot tic Oedv, drdinto [...]

«.. Prometheus, der das Menschengeschlecht einrichtet und Vorsorge fiir unser
rationales Leben trifft, damit es nicht,

getaucht in der Erde Triebe
und die Zwinge der Natur, wie einer der Gotter sagt, zerstort werde ..».

Die genaue Abgrenzung des Fragments ist nicht eindeutig, doch legt die
Stellung der Zitationsformel nahe, auch die Formulierung @Ocgmg avdykoug
noch auf das Orakel selbst zurtickzufihren. Aber auch wenn sie der Exegese

67. Cf. Geudtner, 53-56; Seng, Untersuchungen, 140.

68. Entsprechend v npdv kdbodov avadpapovon in De insomniis 8, 161, 8 Terzaghi
nach oxetov ... adOIc Gvaotioets, cf. Geudtner, 7-8. Zu iepd Adyw Epyov évdooc cf. Td
dpdpevd te kol T Aeydpeva, De insomniis 8, 158, 17-18 Terzaghi.
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zuzuordnen sein sollte, wird der Zusammenhang mit Synesios deutlich. Indem
er den unteren Bereich des Seienden mit UGl und Avdykn verbindet,
Ubertrigt er die negativen Assoziationen @ wiederum auf den von dort
stammenden Typhos.

(10) Das rhetorische Finale des Abschnitts bildet ein modifiziertes
Empedokleszitat (31 [21] B 121 D.-K.):

&vha ®OGvoc te, Kdtog te kai dAhmwv E0vea Knpdv
ATNG &v Aelpudvi Kato 6KOToV NAACKOVGLY.

«wo Neid und Groll und die Volker der anderen Keren
auf der Wiese der Verblendung im Dunkel umherzieheny.

Nicht alle textkritischen Einzelheiten brauchen hier betrachtet zu werden.
Bemerkenswert ist jedoch der erste Vers. Zu den Varianten, die bei anderen
Autoren uberliefert sind,”® zihlen:

&vBa pOvog te kOTOG TE Kol AAA®DV EBvea kKnp@OV
(Hierokles, I carmen aurenm 24; Lydos, De mensibus 4, 159, 176, 24 W.)

&vBa kOToC TE POVOC TE Kal AAA®V EOvea Knp@OV
(Theon von Smyrna, 149, 6 Hiller;” Proklos, i Crat. 97, 23; in Remp. 11 157, 27)

&vBa k0To¢ TE YOAOG TE Kal dAA®V EOvea Knpdv
(Planudes, ep. 90, 138, 10 Leone)

Synesios am nichsten kommt zeitlich, rdumlich und im Wortlaut
Hierokles. Allerdings #ndert Synesios @Ovog in @O6vog,”2 wie es dem zu
erzihlenden Mythos entspricht: Denn Typhos, auf den die Zitatvariation zielt,
neidet Osiris das Konigsamt und verdringt ihn aus diesem, um es selbst zu
usurpieren; er totet den Bruder aber nicht. Dazu kommt eine weitere
Abwandlung. Nach  dbereinstimmender  Auskunft  der  ibrigen
Zitationskontexte, soweit ersichtlich, beziehen sich die Verse des Empedokles
auf die irdische Welt, zu der die menschliche Seele vom Himmel herabkommt;

69. Cf. den Zusammenhang von @¥o1g und Dimonen in OC 88 mit Kontext (Psellos, op.
phil. 11 38, 136, 15-16 O’Meara); dazu Seng, Untersuchungen, 237-238 und Un livre sacré, 107-110.

70. Angesichts dhnlicher Zitationskontexte vermuten Cameron-Long 282 mit Anm. 124 und
339 Anm. 14 einen Traditionszusammenhang (ohne Bezug auf die OC).

71. Von Theon hingt Calcidius, 123, 15 Waszink ab; die lateinische Fassung dort lautet:
<IN>ex ubi vis rabies furiarum examina mille. Cf. die Apparate bei Waszink, 123-124.

72. ®OGVog auch bei Michael Choniates (¢p. 2, 25, 38, 25 und 50, 81, 5) sowie Theophylaktos
(¢p. 55, 4), offenbar jeweils nach Synesios.
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in diesem Sinne adaptiert Synesios das Fragment auch in /y. 9, 98. In De
providentia hingegen verwendet er das Zitat wiederum im Zusammenhang eines
origindren Dualismus der Seelen mit Unterweltbezug, um die Rickkehr der
schlechten Seelen zum chthonischen Ort ihres Ursprungs und damit die
substanzhafte Schlechtigkeit des Typhos zum Ausdruck zu bringen.

Besonders interessant ist, dass Proklos das Empedokles-Fragment nicht
nur wie die Gbrigen Zeugnisse auf die materielle bzw. sublunare Welt bezieht,
sondern auch stets zusammen mit Material aus OC 134 anfihrt:

Mnd’ énl picogan kdopov onevdety Adfpov VANG,
&vBa povoc 6tdoiéc te kal apyorémv @Holg ATU®OVY
avyunpoi te vooot kol onyieg £pya e PevoTd:
TO0TO YPED PeOYEY TOV £pav uEALOVTO TaTPOS VOD.

«Und nicht zur Welt eilen, die das Licht hasst, Ungestiim der Materie,
wo Mord und Aufstinde und das Wesen tibler Dunste,

trockene Krankheiten und Fiulnisse, Werke im Fluss,

Dies muss fliehen, wer des Vaters Intellekt lieben will».

So heil3t es bei Proklos, iz Crat. 97, 23-24:

b2 / / \ ¥ 7, ~
€vla KO0TOG T€ POVOG TE KOl AAL®V £Bven Knpdv,
avyunpol te voool Kol GNYIES Epya Te PELOTA.

«wo Groll und Mord und die Vélker der anderen Keren,
trockene Krankheiten und Faulnisse, Werke im Fluss».

Hingegen lautet Proklos, 7z remp. 11 157, 27-158, 1:

“EvOa Kdtog te DOvog te kai dAAmv E0vea knpdv
ATNG &V AEU@VL KoTo 6KOTOG NAACKOVTO:
LIGOQANG YOP 0VTOG O XAPOC,.

«wo Groll und Mord und die Volker der anderen Keren,

auf der Wiese der Verblendung im Dunkel umherziechend;
denn dieser Ort hasst das Licht».

Dazu kommt Proklos, zz Tz 111 325, 30-326, 1:

0 g Atng Aeudv”, d¢ onowv 'Epmedokiig, kai 10 Adppov thg YAng kol
0 wooeang KOGHoGC, ¢ ot Bgol Aéyovot

«“die Wiese der Verblendung”, wie Empedokles sagt, und das Ungestiim der
Materie, und die Welt, die das Licht hasst, wie die Gétter sagen».
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Wihrend Proklos, 7z remp 11 157, 24-158, 2 und 7n Tim. 111 325, 30-326, 2
zwischen Empedokles und OC unterscheidet, fehlt iz Crat. 97, 24 ein
Trennhinweis nach dem Empedoklesvers. Diese unprizise Zitationsweise des
Proklos hat zu erheblicher Verwirrung der Fragmentherausgeber gefiihrt, die
das erst 1969 von H. D. Saffrey publizierte Ady1ov noch nicht oder erst zu spit
berticksichtigen konnten.  So hat Diels OC 134, 3 als Teil des
Empedoklesfragments angesehen,’” und Edouard des Places hat aus der zuletzt
zitierten Stelle mit dem Material aus OC 134 zwei Fragmente gebildet:"

OC 180 : ... TS VANG 10 AdPpov ...
«.. der Materie Ungestim ...»

OC 181 : ... 0 ooEaNg KOGUOG ...
«... die Welt, die das Licht hasst ...»

Wichtig fiir Synesios ist, dass die Verbindung von Empedokles, 31 [21] B
121 D.-K. und OC 134 bei Proklos die Vermutung nahe legt, dass es einen —
vielleicht exegetisch geprigten — Zitationszusammenhang dieser Art gegeben
hat. Dann aber diirfte auch die Kombination bei Synesios darauf zurtickgehen.

Somit bleibt zusammenzufassen:

Synesios bedient sich in De providentia 1, 1 zahlreicher philosophischer
Reminiszenzen, um die ungleiche Herkunft der ungleichen Seelen darzulegen.
Besonders deutlich sind zum einen Platon und Empedokles zu erkennen; im
Mittelpunkt steht zum anderen aber die chaldaeische Tradition, wobei neben
den Orakeln selbst auch ihre Exegese aufgegriffen ist. Im fraglichen Abschnitt
bedient sich Synesios der Beztige auf die philosophische Tradition nicht, um
eine stringente Seelenlehre zu entwickeln. Seine Ausfiihrungen widersprechen
nicht nur dem, was sich fiir die OC erschlieBen lisst, sondern auch seinen
cigenen Ausfihrungen an anderer Stelle (De providentia 1, 9-11; 2, 6;7¢ De

73. Cf. Saffrey, 64-67, auch zum Folgenden. Die mangelnde Unterscheidung bei Proklos,
Crat. 97, 23-24, «s’explique certainement par le fait que, dans son état actuel, I'I# Crar. n’offre que
des extraits du commentaire de Proclus» (Saffrey, 606).

74. Bezweifelt schon von Koster, 88 und Wilamowitz, 637-638 (= 488-489). Cf. auch
Saudelli, 59-60.

75. Majercik hat die beiden Fragmente in der Nachfolge von Tardieu, Concordance, 680, mit
Recht als dubia markiert. Cf. auch Seng, Un livre sacré, 38.

76. 81, 9-82, 5; 83, 17-20; 125, 11-126, 8 Terzaghi; dazu Lamoureux-Aujoulat 111, 155, Anm.
199: «Contradiction flagrante avec le livre I, 1-3». Cf. auch Nicolosi, 119-121.
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insomniis, Hymnen).”” Somit wird deutlich, dass er hier die philosophischen
Motive frei und kreativ gebraucht, um durch eine ontologisch aufgeladene
Charakterisierung der beiden Brider, die eine Notiz zu Abstammung und
Vorfahren ersetzt und Uberbietet,”® nicht nur den konkreten biographischen
Bezug in der Schwebe zu lassen, sondern zugleich eine politische Tendenz zu
verfolgen. Osiris 1st himmlischen, Typhos infernalischen Ursprungs. Der vom
geistigen Licht stammende Osiris ist von Natur aus zur Herrschaft tber den
materiell umdunkelten Typhos bestimmt.”
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